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PARTEIRAS E BENZEDEI E SOBREVIVER E PRECISO

Maria Euzarina Pastana da SILVA (LetrassPARFOR/UFPA)
Elson de Menezes PEREIRA (UFPA)

Resumo

E sabido que as conquistas femininas, reivindicadas pelas e para as mulheres brancas de classe
média alta, tém possibilitado a elas algumas conquistas no campo profissional, social, politico. No
que se refere ao campo profissional, em particular, é sabido que as lutas dessas mulheres ndo sao
exatamente iguais a das mulheres que vivem a margem, como, por exemplo, as indigenas, negras,
pobres, pois estas sempre trabalharam fora, por exemplo. Neste contexto, dentro da academia existe
uma reivindicacdo para que nos estudos de género haja uma intersecgdo com raca e classe, pois as
questdes femininas devem ser (re)pensadas levando em consideracdo raca, etnia, classe. Aqui, 0
trabalho se volta para ouvir as rezadeiras e parteiras. Para tanto, entrevistamos um grupo de 05
mulheres acima de 60 anos residentes a margem do rio Amazonas, mais precisamente em Gurupa.
Para este artigo, traremos os relatos de apenas duas, dona Marta e dona Cotinha, devido ao espaco.
O objetivo é tracar o caminho que as levaram a se tornar rezadeiras e parteiras, analisando a partir
disso a (ndo) existéncia de nuances quando se fala em género. Além disso, busca-se tornar
(re)conhecido o trabalho tdo pouco valorizado das “médicas” leigas em tempos indspitos para todas
as mulheres que viviam e vivem as margens — de rios e da sociedade.

Palavras-chave: Benzedeiras. Parteiras. Mulheres ribeirinhas. Rio Amazonas.

CONSIDERACOES INICIAIS

E sabido que as conquistas femininas, reivindicadas pelas e para as mulheres brancas de
classe média alta, ttm possibilitado a elas algumas conquistas no campo profissional, social,
politico. No que se refere ao campo profissional, em particular, € sabido que as lutas dessas
mulheres ndo sdo exatamente iguais a das mulheres que vivem a margem, como, por exemplo, as
indigenas, negras, pobres, pois estas sempre trabalharam fora, por exemplo. Neste contexto, dentro
da academia existe uma reivindicacdo para que nos estudos de género haja uma interseccdo com
raca e classe, pois as questdes femininas devem ser (re)pensadas levando em consideracdo raca,
etnia, classe. Este trabalho se volta para ouvir as rezadeiras e parteiras. Para tanto, entrevistamos um
grupo de 05 mulheres acima de 60 anos residentes a margem do rio Amazonas, mais precisamente
em Gurupd. Para este artigo, traremos os relatos de apenas duas, dona Marta e dona Cotinha, devido
ao espaco. O objetivo € tracar o caminho que as levaram a se tornar rezadeiras e parteiras,
analisando a partir disso a (ndo) existéncia de nuances quando se fala em género. Além disso,
busca-se tornar (re)conhecido o trabalho tdo pouco valorizado das “médicas” leigas em tempos
indspitos para todas as mulheres que viviam e vivem as margens — de rios e da sociedade.

O interesse em trazer a tona as narrativas orais de mulheres acima de 60 anos que

desempenharam algum papel social relevante em Gurupa, em particular o trabalho como parteiras e

ANAIS DO Il COLOQUIO DE LETRAS DA FALE/CUMB - FORMACAO DE PROFESSORES: ENSINO,
PESQUISA, TEORIA. Breves-PA, 4, 5 e 6 de fevereiro de 2015. ISSN 2358-1131



283

benzedeiras, advem da estreita relacao particiaisAastal ilia com mulheres que desempenharam essa
fungdo. Em outras palavras, nasci aos seis dias do més de janeiro do ano 1986, em casa, no interior
do municipio de Gurupa na comunidade Sdo Raimundo, localizado na chamada “Ilha de Gurupai”,
atraves das méos da senhora Maria de Nazaré Alves Moreira (Cotinha), parteira da comunidade e
minha avo.

Quanto a estrutura do trabalho, em um primeiro momento, trazemos algumas informacdes
pertinentes ao espaco geografico no qual estdo inseridas os sujeitos da pesquisa. Depois,
apresentamos e analisamos as narrativas orais que (com)provam o(s) papel(is) social(is) de duas

moradoras de Gurupa.
1 GURUPA: O “PORTO DE CANOAS” DO RIO AMAZONAS

A margem esquerda, sentido Belém-Gurupa, encravada sobre o barranco banhado pelo Rio
Amazonas, nasceu Gurupé ha, de acordo com os registros oficiais, 391 anos. Surgiu no século XVII
com a chegada dos estrangeiros (franceses, holandeses, ingleses e irlandeses) para a colonizagédo da
Amazobnia. A colonizacdo da Amazbnia tem como marco historico a instalacdo dos fortes de
Maranh3o e Belém, em 1616. E importante lembrar que a colonizacio dos europeus na Amazonia
foi altamente favorecida pela unido das coroas ibéricas, Espanha e Portugal, que na verdade
significou a anexacdo do reino de Portugal ao reino espanhol, iniciada em 1580 e terminada em
1640, embora, de fato, ndo tenha significado que o reino portugués perdesse sua autonomia e
soberania em seus territorios colonizados. (CARDOSO, 2003, apud LOPES 2013, p.61).

Nesse sentido, Gurupa teve um importante papel na colonizacdo da Amazdnia, pois as
incursGes militares se estabeleciam a partir das fortificacdes que construiam em lugares de maior
destaque dos rios. Particularmente trés fortalezas se destacam por serem 0s primeiros polos das
expedi¢des chamadas “tropas de resgates”, que na verdade eram verdadeiras cagadas aos indigenas
para a servidao. Sao elas: O forte do presépio, em Belém, o Forte dos Camutas, em Cameta, e 0
Forte de Mariocai (Santo Anténio) de Gurupa (BARRETO, 2003, apud LOPES, 2013, p.62).

A coroa Portuguesa elevou Gurupé a capitania, uma das cinco Unicas capitanias em toda
regido Amazonica, naquela época (Kelly1984:72, apud OLIVEIRA JR, p.19). A capitania era uma
divisdo geopolitica, criada com o propdésito de assentamento e desenvolvimento. Um forte
permanente foi construido para protecéo contra futuras invasdes estrangeiras. Com a construgéo do
forte permanente, a populacgéo local cresceu a ponto de Gurupa ter sido elevada a categoria de vila,
em 1639. (OLIVEIRA JUNIOR, [s.d], p.19). A presenca de outras civilizacdes em Gurupa pode ser
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facilmente percebida na arquitetura dos-seuSSaQRH S histéricos como o prédio da Prefeitura, da
Igreja Matriz e no Forte de Santo Antonio, marco'da colonizacao.

Em Gurupa ocorreram disputas mercantilistas e colonialistas entre paises Europeus
(Portugal, Espanha e Holanda); foi base de apoio militar para a expansdo do dominio Portugués na
Amazonia e de controle das invasfes estrangeiras, dada sua localizacdo privilegiada proxima a foz
do Rio Amazonas. Capitania real e ponto de comércio das Drogas do sertdo, local de base e
concentracdo das tropas de “resgate” e “descimento” para captura e escravizagdo dos povos
indigenas. Foi posteriormente ocupada pelos cabanos e neste mesmo periodo, de |4 sairam as
primeiras partidas da borracha para serem exportadas pelo porto de Belém. (Oliveira JR 1991, p.4,
apud, MAGALHAES, 2009, p.32).

Geograficamente, Gurupa esta localizado na regido das ilhas, zona fisiogréfica do Marajo,
a margem direita do Rio Amazonas, na Mesorregido do Marajé mais especificamente na chamada
Microrregido de Portel. Limita-se com o municipio de Porto de Moz ao Sul, o municipio de
Melgaco a Sudeste, 0 municipio de Breves a leste, o municipio de Afua ao Norte, e 0 municipio de
Almeirim e o Estado do Amapa a Oeste, possuindo uma area total de 8. 540,113 Kmz2 e 29.062 mil
habitantes segundo o IBGE 2010(Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), das quais 62%
ainda residem no meio rural dedicando-se as atividades como a pesca artesanal, extrativismo e
agricultura de subsisténcia. A cidade possui uma altitude de 20m acima do nivel do mar e seus
principais acidentes geogréficos sdo: o rio Amazonas, a llha Grande de Gurupa e as llhas de Urutai
e Gurupai.

Gurupa é um dos mais antigos povoados da Amazénia, remontando ao inicio do século
XVII. Além disso, esta cidade €, provavelmente, um dos mais antigos sitios pré-historicos da
Amazobnia, datando de milhares de anos, ainda que ninguém saiba ao certo sua origem (PACE, [s.d]
p. 01).

Quanto a origem do nome da cidade, para muitos 0 home Gurupa é de origem Tupi que
significaria “deposito de pedras ou cascalhos” . No entanto, ndo se sabe ao certo a origem do nome
“Gurupa”. Historicamente, de acordo com estudiosos, o nome foi escrito de dois modos: “Curupa’-
especialmente durante o século XVII- ¢ “Gurupa”. Ambas as variagdes sdo, possivelmente,
corrupcOes do portugués para um termo indigena, que poderia significar “pica-pau verde” ou “porto
de canoas”, ou “deposito de pedras/ pedra quebrada” (ROYER, 2003; BUENO, 1882; BRAGA,
1919, apud PACE e OLIVEIRA JUNIOR, [s.d], p. 1).

Embora tenha la suas peculiaridades préprias, Gurupd, de acordo com Treccani (2006),
ndo tem grandes diferencas em relacdo as demais cidades ribeirinhas espalhadas pela Amazonia,

que, embora estejam na rota por onde deslocam navios, balsas ha séculos, permanecem marcadas
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pelo isolamento e praticamente pela~atSéacie-Sd&spoliticas plblicas apropriadas. Ou seja, a

W

populacédo sofre algumas privagdes devido ao isblamento (distante da capital Belém mais de 15
horas de barco), muito embora alguns beneficios como internet, telefone, hospital, escolas, por
exemplo, ja sdo acessiveis a populacdo. Mas ainda faltam muitas coisas urgentes e basicas como
infraestrutura de qualidade para as moradias, saneamento basico, esgotos sanitarios, &gua encanada
em algumas partes da cidade e principalmente no campo, onde em alguns lugares a agua é
consumida diretamente dos rios. A energia elétrica tem |4 suas precariedades, sendo que grande
maioria das areas rurais carecem dessa oferta. O atendimento a satde e educacao publica é minimo,
enquanto que as politicas publicas que se voltam ao esporte, ao lazer e a cultura também precisam
ser reformuladas.

E em meio a essa nova Gurupé que desponta alguns dos velhos habitos, tradi¢do, cultura
vao se perdendo em prol da velocidade de comunicacdo, presenca de profissionais formados em
universidades, pois, ¢é fato que “também nas pequenas cidades e até mesmo no campo, esse aspecto
da modernidade tem transformado comportamentos e afastado as pessoas dos seus modos de ser e
de fazer” (SILVA, 2009, [s.p.]). Uma dessas culturas, tradicdes dizem respeito as benzedeiras e
parteiras — outrora grandes cuidadoras da salde da comunidade e responsaveis pela preservacao e

bem-estar dos recém nascidos de Gurupa e arredores.
2 BENZEDEIRAS E PARTEIRAS: GUARDIAES DE MITOS, TRADIC}AO, CULTURA

Na historia da populacdo que vivia/vive no interior do Brasil, distante de recursos basicos
para a sobrevivéncia do ser humano como, por exemplo, salde e alimentacdo, a mulher de classe
social menos favorecida, em particular, tem uma trajetdria de vida na qual ela desempenha um
papel social extremante importante dentro da sua comunidade. Exemplo dessas mulheres sdo as
rezadeiras e parteiras. Neste contexto, o objetivo agora é, a partir de narrativas orais, (re)contar
parte da trajetoria de duas mulheres gurupaenses, procurando entender como e por que se tornaram
benzedeiras e verificar qual o papel simbélico que as mesmas tém sobre si mesmas, além de social
das mesmas dentro da comunidade na qual vivem. Antes, contudo, alguns parénteses sobre
narrativas orais, parteiras e benzedeiras se tornam relevantes.

a crescente importancia que vem sendo atribuida a Histéria Oral, seja ela enquanto
disciplina, ou enquanto metodologia de pesquisa; o fato é que as testemunhas orais,
narradores, colaboradores, depoentes, entrevistados, informantes... , seja la qual for
a terminologia empregada pelo pesquisador a quem Ihes fornece as informacdes, ou
seja, se permite entrevistar, investigar; tem sido cada vez mais respeitadas
enquanto importantes e, em alguns casos, imprescindiveis fontes de pesquisa,
especialmente nas pesquisas sociais, 0 que confirma a crescente credibilidade do
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estudo da memor da memoéria entre a comunidade académica.

(SILVA, 2009, [s.p.]).

As benzeduras, de acordo com Aradjo (2008, p. 110)

Rezas, benzeduras e cumprimento de promessas revelavam uma prética religiosa
sincrética. Era a juncdo da pajelanca indigena, dos cultos afros, do catolicismo
lusitano e das experiéncias que surgiam no cotidiano — como a tentativa de eliminar
o infortinio ou de dar sentido as situacbes inexplicadveis de acordo com o
instrumental religioso que os habitantes desse lugar dispunham — que se
manifestava nesse catolicismo interiorano, diferenciado do catolicismo das regides
litoraneas, mais proximas do olhar controlador do clero.

E neste universo sincrético, a “presen¢a da mulher ¢ marcante no mundo da crendice e ¢ ela, numa
maioria quase que absoluta, que conhece o segredo das palavras e dos gestos capazes de
exorcizarem o mal” (GOMES; PEREIRA, 1989, p.16). Parece, neste contexto, que sendo ela
aquela que traz a vida novos individuos, na funcédo de parteira, cabe a ela também “cuidar” da vida
desses individuos, rezando, orando, cuidado do corpo e do espirito. E no que tange as parteiras,
atividade exclusiva das mulheres, elas, de acordo com Montiel (2003), sdo vistas pelo seu grupo
como médicas, enfermeiras, farmacéuticas, capazes de fazer aliviar, com unguentos, banhos, cha de
ervas e rezas, as dores e 0s males da populacdo que ndo conta com outro recurso”, como € o caso
das mulheres ribeirinhas que vivem em locais extremamente isolados e sem acesso a médicos, por
exemplo. Consequentemente, sobreviver, nestes lugares, segundo Streck (2005) € uma arte e requer
estratégias pedagdgicas das quais, é claro, essa populacdo ndo tem consciéncia tdo natural é aquela
situacdo na qual nasceram.

Neste contexto, por um lado, ciente da relevancia de se preservar a cultura de um povo e,
por outro, ciente da necessidade social, politica e humana de registrar e divulgar as vozes sempre
tdo silenciadas de mulheres pobres, negras, indigenas, seguem, abaixo, duas histérias orais de
rezadeiras e parteiras que vem a lume como forma de valorizar o papel das rezadeiras e parteiras em

lugares onde a salde e a educacdo ainda sao precarias.

2.1 Benzedeiras e parteiras: entre “dons” e caréncias sociais e politicas

2.1.1 DONA COTINHA®: RELATOS DE VIDA?

! Nome de batismo é Maria de Nazaré Moreira Alves, mas, de acordo com ela, desde crianca o pai a chamava de
Cotinha e assim ficou. E como gosta de ser chamada.

2 A entrevista foi gravada e a depoente declarou em gravacio que esta ciente dos fins cientificos a que esta pesquisa se
propunha e que aceitava que sua fala e imagem fosse divulgada em trabalhos cientificos, seja impresso, seja através da
midia. Um termo de aceite também Ihe foi lido e assinado pelos parentes mais proximos, pois ela ndo saber ler nem
escrever.
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Tajapuru, tudo por ai nés beramo, moremo eu, com minha mée e uma irma que é a
comadre Amalia. Ai foi nessa vila mana, até que n6s paremo de andar pra ca pra
culd que o papai morreu, né?! [...]. Eu fiquei com 5 ano, né, ai a mamae, com a
comadre Ana e eu, ficamo bolando pra cé pra cula, pra ca pra culd, ai até que a
minha vo arrumou um lugar pra nés no Muruchaua, um lugar num rio que tem aqui
pra baixo, Muruchaua. L4, nés fumo pra 14, bem, minha irmd, 14 n6s se quietemo,
la minha mae trabalhava, minha irma trabalhava, 1a que nds fumo saber o que era
dormir na rede®, saber o que era farinha na vasilha, saber o que era comida, café,
acucar...

Como se pode observar, a entrevistada ndo nasceu em Gurupa e ja na infancia, mesmo
ainda tendo a figura do pai, tinha uma vida errante, certamente por causa de privacdes nos locais
por onde passou 0 que pode ser comprovado quando ela diz que sé quando chegaram no rio
Muruchaua foi que conheceram o “que era dormir na rede, saber o que era farinha na vasilha,
saber o que era comida, café, acticar”, pois segundo ela, “era uma fometura naquele tempo era uma
fometura®, ndo tinha...”.

Vale ressaltar que a mesma comenta que a mée e a irméd, assim que quietaram neste rio,

comecaram a trabalhar, o que ela também faria mais tarde. Nesse sentido, segundo a entrevistada,

no6s era mandada pelo patrdo, a gente ia la na casa do patrdo ele dizia hoje a senhora vai pra
rocado, a senhora vai capinar. Quando era no outro dia, hoje a senhora j& vai é de cortar
pau, vai desgalhar pau l& naquele rocado, que era pra secar, que era pra tocar fogo, que era
pra plantar o milho, o feijéo, o arroz.

Essa realidade ndo é exclusividade da entrevistada, muito pelo contrério, é a regra na regiao.
Neste contexto, os primeiros discursos das feministas brancas, classe média alta, ndo apenas vém ao
encontro da realidade dessas mulheres como ratifica os discursos das feministas negras, por
exemplo, que argumentam sobre as varias nuances que distinguem as necessidades de género no
contexto brasileiro, mas ndo apenas, pois as lutas sociais, politicas das feministas brancas, classe
média alta perpassam pelas lutas das mulheres negras, indigenas, mas as necessidades destas vao
muito além.

Por causa dessa necessidade, estas mulheres vdo do trabalho bracal ao oficio de rezadeira e
parteira, como € o caso da entrevistada. No caso dela, indagada sobre como adquiriu conhecimentos
sobre o oficio de rezadeira e parteira, a mesma respondeu que

Olha, minha mana... eu acho que foi um dom que Deus me deu. [...]. Foi, um dom
que Deus me deu.. [...]. Mas minha irma do céu pui huma coisa que... € um dom
que Deus me deu, acho que foi um dom, porque eu ndo aprendi com ninguém, eu
me deva um negdcio assim dumas coisa, ai eu via aquilo fazer pra mim, né?! Me

¥ Até entdo, segundo a depoente, a cama era feita de “Miriti, tirava aquele brago do miriti, tirava a casca tudinho
destalava, ai ia tirar aquelas tira, ai botava pra secar, botava pra secar, depois de seco ia tecer, tecia tudinho fazia
aquelas mesmo tesa, botava em cima do jirau ai botava aqueles pano velho tudo sujo ainda, ndo existia sabdo pra lavar
roupa, pobre, minha irm&, que hoje em dia eu me alembro do comeco que eu fui me alembrando que meu pai deixou
nos, né, antdo eu fui me alembrando...”

* “Fometura™: a entrevistada quis dizer que ndo tinha nada para se comer.
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dava aquilo e eu:v
tornava eu sabia.

fazendo assim pra mim sabe, que quando eu

Como benzedeira, “[...] a primeira oracdo que eu fiz foi pra benzer dente. [...]. E, se eu
benzesse uma dor de dente. Podia dizer que de manhd mais tardd umas 8 hora o dente caia. L4 a
pessoa ndo sofria mais dor de dente ndo. Ai foi, foi, foi, passu pra quebranto, ai passu, se passu,
passu pra surto®, fui levando, ai fui...”

P%: Que que é susto?

E: Surto?

P: E!

E: E quando uma crianca memo até gente grande, né, de repente uma pessoa ta
sentada ali e vem... ai, assim... ai ela fica... olha eu até me assurtei né.

E: Eu até me assurtei ou mesmo uma queda, uma coisa assim, escorrego, a gente
pega aquele surto, né.

E: Pra vento caido, carrega o pé da crianca... pega a crianga pra revirar pro vento
sai da barriga, o vento caido ele fica no estdmago da crianga, cresce a barriga, da
muito diarreia, fica magro, fica feio.

P: Mas é vento mesmo ou é lombriga, ou é lombriga?

E: Ndo, ndo € lombriga € um vento que cria.

E: E, no intestino da crianca.

Como parteira, “eu comecei a pegar’ crianca eu tava com 30 ano.[...]. E, ndo faz muito
tempo, ainda tenho uma neta que foi eu que peguei, ela ainda ta de resguarde, vai fazer més dia
premeiro de novembro”. Ou seja, comecou nova, embora ja tivesse quase a maioria dos seus filhos
(ao todo 10), e ainda atua como parteira. E se tornou parteira, seguramente, devido ao fato de ja ser
méde. Uma vez mée, 0 senso comum € de que a mulher entendida no assunto. Sustentando o senso
comum a necessidade, a auséncia de servicos médicos. Ora, na auséncia de um dentista e com a
presenca insistente da dor de dente, por exemplo, a fé, a oracdo acabam se tornando o Unico
recurso.

Ainda no que diz respeito ao oficio de parteira, de acordo com Barbaut (1990, p. 141) “a
profissdo de parteira é seguramente um dos mais velhos oficios do mundo. E fruto das experiéncias
das mulheres que tém sido transmitidas de geracdo a geracdo, na pratica cotidiana e na subjetividade

das pessoas envolvidas no processo de partejar”. Ele ainda diz que, a pratica das parteiras esta

®> A entrevistada quis dizer susto. Nas palavras dela, “E, aquela essa pessoa, por exemplo, tem um surto, tem um
quebrando ai a gente vai em nome de Deus, de Nossa Senhora, em nome do Senhor, em nome do Divino Espirito Santo,
eu corto o surto e corto o quebranto, eu arretiro do corpo, da causa dos Santos, por Maria minha mée e mae do meu
Senhor, por trés pessoa da Santissima Trindade tu seja bem curada, bem protegida e bem assoniada (a entrevistada quis
dizer auxiliada), em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”.

® P: pesquisadora; E: entrevistada.

" Termo utilizado para se referir & acéo da parteira no momento do parto.
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ancorada em diferentes bases do saber, éncia, o saber intuido, a transmissao oral —

aspectos que serdo comentados mais abaixo ao longo dos excertos da narrativa oral de Dona Marta.

2.1.2 MARTA DE SOUZA PINTO 8

Eu nasci agui no municipio de Gurupd, dentro do Pucurui, do rio Pucurui, que é
daqui da colénia de Gurupa, no braco do Pucurui chamado Taueré e o lugar €
chamado Estanhado. L& em estanhado foi que eu nasci [...].

L4, papai tinha esse lugar que era o Estanhado, tinha muita roca, mas um ano que
uma pidemia que acabou as roca dos pessoa [...] deu uma grande pidemia de
doencga. S6 minha tia, ela tinha dez filhos, quando chegavam do sepulto j& tinha
dois mortos, era. Ai o papai com medo dessa doenga, desprezou casa, desprezou
lugar, desprezou o pouco que ele tinha, eu me alembro [...]. Ai [...] viemos embora.
A doenca que eu tava falando era febre, carapand, carapand que ndo deixava a
gente dormir [...]. O papai vivia doido, porque ele ndo dormia de noite fazendo
fuma(;ag, batendo em cima da minha rede, na rede da mamae [...]. Ai viemo
embora, viemo morar aqui nessa Tapereira, ai passemo um més ai na Tapereira
com ermé&o do papai chamado Belniro. O tio Belniro foi-se embora pro Xingu, deu
a casa pro papai, o papai disse “eu la quero ficar aqui? E vou é me embora daqui”.
Ai viemo. O papai arrumou um terreno com o Castiel. O Castiel deu um terreno pra
ele, ai n6s fomo morar 14, na boca do Jocoj6 e la nds moremo. [...]. E eu ja tava
grandinha assim, ja tava dentro dos quatro anos, dentro dos cinco. Eu ia c4, ca tia
Joana que ja é morta, eu ia com a tia Joana juntar andiroba pra vender. [...] nés
ajuntava, passava o dia inteiro ajuntando andiroba. [...] nessa mudanga deles nos
comemo boia com banana cozida... tu acredita nisso? [...] o sacrificio que eu passei
... meu pai e minha mae ndo tinham roupa eu também ndo tinha, eu andava nua
tamanha pirralha j4. [...] cortava seringa, mas quando chegava o inverno', néo se
pode cortar, por causa que a gente corta a chuva vem e estraga tudo, entendeu? [...],
muito sofrido! Muito sofrido! Ai eu cresci quando...foi o tempo que a maméae
morreu, nos fiquemo nds seis filho, trés mulher trés homi. Mamae morreu e ai ele
ficou j& doido por causa de mulher, deixou s6 nds. Fiquemo “batendo na beira”. Eu
era a mais velha, mas eu guiei meus irmaos. Foi embora atrds de mulher, foi
embora.

Como ja comentado anteriormente, a realidade contida nos relatos de dona Cotinha, ndo
era exclusividade dela. 1sso € regra. E sdo rarissimas, mas muito raras as excegdes, principalmente
para estas mulheres cuja infancia, adolescéncia ocorreu em meados do seculo passado. 1sso ndo
significa que tenha melhorado muito para quem vive no interior (as margens de rios distantes das
cidades mais desenvolvidas).

“Coincidentemente” a raiz da historia de vida dessa entrevista € similar a da anterior, € essa
miséria que povoou a infancia e adolescéncia de ambas, além dos infortinios na vida adulta (ndo

comentados aqui por néo ser este o objetivo do trabalho), talvez seja a mola propulsora que tornou a

® A entrevistada assinou um termo de consentimento, no qual nos autoriza a usar, para fins de trabalhos de cunho
cientifico, sua voz e imagem.

° A fumaca, normalmente feita com trapos, antigamente era muito usada em casa de pessoas simples para espantar 0s
carapands (pernilongo).

1% Inverno é o periodo de muitas chuvas no norte (meses de janeiro, fevereiro, marco, por exemplo).
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ambas rezadeiras e parteiras. Mas se € is: S Nao sdo, Visto que esta miséria € comum a

todos/as? O que as torna diferentes? Seria, de fato!o “dom”.

Em se tratando do oficio de rezadeira, na voz de dona Marta, que também exerce esse
oficio, “bem, [...], ninguém me ensinou, isso ja veio... Deus que da aquele dom pra gente. [...].
Escuta uma coisa, tem oracdo pra quebranto, tem oracdo pra espinha na goela, pra dor na cabeca,
tem pra “ isprito” [...]”.

Indagada sobre como as benzedeiras fazem para saber o que dizer para as pessoas, ela
explica que:

A voz. SO a voz. A vos danca enriba da gente. No momento que a voz
danca enriba da gente, a gente ndo ta nesse mundo. A gente ta escutando
tudinho o que eles tdo falando, mas parece que a gente td numa capa...as vez
é quando a gente ta dormindo, ta sonhando, ta conversando assim como eu
td conversando com a senhora, e t4 ensinando dizendo como é, como néo
deixa de ndo ser. Por exemplo, eu vou rezar na senhora, aquela voz diz : “
olha, ela ta sofrendo disso, disso...por exemplo, eu vou rezar na senhora, a
senhora td muito prostrada ja veio do hospital, ta disinganada, ndo tem mais
cura, eu vou rezar, a senhora vem no Ultimo suspiro, ai eu fico muito
motorizada, me da aquele tremor na carne, ai eu aguento, vou por ai, me
passo arcool, vai carmando. Ai aquilo diz assim: “ela ndo morre, pode
falar.” Ai eu ja garanto pra senhora, vocé ndo morre! VVocé faz esse remédio
assim, assim. Aquilo é no momento, vocé ta escrevendo ligeiro, e ele ta
falando e eu td falando, Ihe ensinando, vocé ta escrevendo, porque se passar
pronto! Acabou-se (batendo uma mao na outra) vai embora. E mesmo que
ser uma anestresia, a gente fica frio, frio, frio (pausa) s6 vem quando precisa
[...]. S6 quando eles tdo querendo se colocar de agrado, eles aparecem, mas
guando ndo é de agrado, eles ndo fazem (pausa). De agrado é como eu me
agradar da senhora, todo dia eu t6 na sua ilharga'*. Eu me agradei de vocé.
[...] do meu pai passou pra mim. Quando ele morreu, ele tava com uns
oitenta e tantos anos.

Pode-se dizer que a atuacdo como rezadeira da dona Marta advém da aprendizagem por
experiéncia mistica (QUINTANA,1999), pois para Quintana™® (1999) nesta aprendizagem todos 0s
conhecimentos adquiridos pelas benzedeiras provém de um guia espiritual. E este guia pode ser um
anjo. No caso da dona Marta, sua fala ndo deixa claro quem é o dono da voz que fala com ela.

Quanto ao oficio de parteira,

eu ndo aprendi com ninguém, minha mae ndo me ensinou, 0 papai nao me ensinou,
minha avé ndo me ensinou, ninguém me ensinou. Foi Deus que me ensinou.
Quando eu completei, eu to bem certa, quando eu completei trinta e trés anos, eu
vinha da boca do Pucurui pra casa, nos murava no centro, encustemo na casa de

! Ilharga: perto, do lado ou préximo de algo.

12 para Quintana (1999), no que se refere a iniciacdo das benzedeiras, existem dois tipos de iniciacdo, a primeira que
denomina de imitativa. Nesta a aprendizagem se inicia por intermédio de brincadeira, como, por exemplo, quando uma
crianga imita um adulto benzedor, com o tempo essa brincadeira pode se tornar eficaz e passa a ser reconhecido pela
familia como legitimo. A segunda, é a aprendizagem por experiéncia mistica. Para o autor, essa segunda tem maior
reconhecimento pelo publico que a procura.
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uma mulher, ela ta me dela é Sebastiana, ela ainda € viva, ai, era o

premero filho dela, dormimo1a. Quando eu vinha me acordando, eu via me pisar,
porque ataram minha rede bem por cima da dela, ai me pisava nas costas. E ai eu
via meu marido ta me chamando: “Marta, Marta, Marta, te acorda Marta” Ai eu
ispiei assim pra baixo, eu perguntei “o que ¢?” Ela disse, “Mana, me acode, me
acode que eu t6 querendo ter meu filho, mas ndo posso”. O marido dela ja tinha
corrido atras de uma parteira, que ja morreu. Ai eu desci da rede ( risos) eu desci da
rede (mais risos) e disse: “deita aqui”. Por isso que eu ti digo que ninguém me
ensinou. Ela deitou em cima da paxiuba®. Ela deitou. A crianca tava assim 6
(fazendo movimentos em cima da barriga indicando que a crianca estava na
diagonal). Ela deitou de cabeca assim (inclinando a cabeca para tras), foi isto
mesmo. Meti essa mao aqui (mostrando a mao direita). Meu coragédo falou comigo,
seu coracdo ndo fala com vocé? Pois ele falou comigo e disse assim: “pega do lado
que tu t& vendo que € o pé, e do lado que € a cabeca tu empurra a cabeca e puxa o
pé pra cima. E eu fiz assim. Aquele filho fez dentro dela assim “truuque” , a
crianga se mexeu e eu s fiz assim “tchdque” (fazendo movimentos de puxada do
bebé para fora do corpo no momento do parto), a crianga veio eu peguei. A crianga
caiu em cima da paxiuba, eu peguei e joguei um pano assim e botei a crianca. Ai
veio o resto dele. A eu falei “pega o bacio™ ai. “Pronto, ela ja teve a crianga”. A
sogra dela respondeu “ja teve a crianga Manecota com tudinho”. Ele dissi “eu sabia
gue minha mulher tinha exi ddo”. Ai chega eu foi |4 em cima e voltei. Aquilo eu
fiquei assim, subindo e descendo admirada de’u fazer aquele trabalho. Depois
desse trabalho eu fiquei ndo sei como foi que eu fiquei, me deu um nervoso, um
frio, um tremoso. [...] 0 meu marido veio de la e disse: “ja cobriram tudo?”. J4, ela
ja t& até na rede (risos). Ele veio disse assim: “tira dois dedos e mede no umbigo da
crianca e corta, amarra primeiro bem amarrado e corta”. Eu agarrei, nao tirei dois
dedos, eu tirei trés dedos, eu medi assim e cortei (fazendo os gestos de medida nos
dedos da outra mao) [...]. Pronto, dai comegou era Marta pra cd, Marta pracula. Ai
como continuamento eu fui pegando mesmo, ai eu ja pegava na mao, na barriga de
uma mulher, eu dizia “ndo, tu ndo vai ter”, ou entdo “esse teu filho é tal filho, um
homem ou uma mulher”.

Ainda de acordo com ela, seu oficio foi desenvolvido dentro do hospital, pois

era parteira fichada (no hospital). [...] desde que eu cai doente, ta fazendo uns
quinze anos, eu cai doente, eu ndo apareci mais e mesmo foram embora tudus o0s
dutores dona , tudo os dutores que eu trabalhava com eles furam simbora, tudo.
Entrou utros nuvos que ndo faz conta dos velhos, s6 faz conta dos nuvos. Por
exemplo, era eu, era (... contando nos dedos) a dona Guita, que ¢ minha tia, era
essa Cotinha'®, era a Florzinha'®, as zutras ja& morreram. Deixa eu ver se eu me
“alembro” (...), é, as “ zutras” ja morreram que eram daqui de Gurupa . lzéste s6
eu, tia Guita, e essa Cotinha, inda ezéste, e a Florzinha, ela aprendeu, passei de
mim pra ela. Ensinei ela e minha filha, essa uma que mora bem aqui (apontando
para a casa ao lado). Também passei pra ela, ensinei ela, ela sabe. Mas assim
mesmo eles correm, tudo eles vém aqui comigo, “oh, dona Marta, me puxe,
endireite meu filho, o doutor disse que t4 embulado®, t4 sentado. Eu vou boto aqui
(fazendo gestos, indicando que coloca a pessoa deitada no chdo da casa). Fecho
tuda a minha casa, endireito a crianga, pronto! T4 direito a tua crianca, direitinho

3 paxitba: palmeira tipica da area de véarzea da regido amazonica utilizada, antigamente, na construcéo de casas, mais
precisamente assoalhos, paredes e pontes.

Y Bacio: 0 mesmo que penico; vaso para urina e dejecdes; urinol.

15 Referéncia & outra entrevista aqui.

18 N3o foi entrevistada porque ela a idade dela n&o est dentro do que delimitamos.

'8 Embulado: embrulhado, enrolado, escondido até mesmo envolto ao corddo umbilical.
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(pausa, pensativa),s .chamada no hospital, de premero eu era. Mas

des que trocou tudo, acabou-Se.

Acabou-se, de certa maneira, talvez em Gurupa, cidade que ja pode contar com alguns
recursos na area da satde. Mas nos varios lugares onde esse recurso ndo existe, na emergéncia e/ou
falta de condicdes de se chegar até o médico, sdo as parteiras e rezadeiras as grandes cuidadoras da
saude fisica e espiritual da populacdo que vivem as margens dos rios e do olhar das autoridades

publicas do Brasil.
CONCLUSAO

Corroborando com o exposto acima, de fato as realidades vivenciadas por ambas as
entrevistadas sdo similares. Uma vida errante, cheias de dificuldades e um “dom” que as mantém
vividas apesar de tudo. Como parteiras e benzedeiras elas ttm um papel social importantissimo no
meio em que vivem. Elas ajudam trazer as pessoas a vida e cuidar de seus males, bem como
conseguem enxergar além do corpo de seus “pacientes”. Elas sdo ouvintes, conselheiras e amigas.
Mulheres que fazem do seu oficio uma questdo social preponderante aos preconceitos sofridos pela
mulher no seu meio.

No entanto, é importante frisar, que a pratica de “benzer”, “rezar” e “partejar”, apesar de sua
relevancia, acabou sofrendo algumas desvalorizacGes nos dias de hoje. Porém, como parte da
cultura de um povo e da propria familia, ja que o “dom” perpassa geragdes, precisa ser fixado na
memoria dos moradores de maneira a dar o devido reconhecimento por meio de registros
documentados, foi o que também se pretendeu nesse trabalho.

N&o apenas a razdo de rezar, benzer e partejar as torna semelhante, mas o fato de serem
mulheres que mesmo sob tantas provacgdes lutaram e lutam para sobreviver numa sociedade sexista
e racista, se fazer ouvir e se fixar na memoria das pessoas como colaboradoras da satde local por
carregarem com elas a esséncia de um “dom” sublime.

As experiéncias correlatas aqui sdo mais uma prova de que a mulher, de classe baixa, negra
e ribeirinha, estd submetida aos mais indspitos momentos de construcdo de sua identidade,
assim como nas palavras da feminista negra Sueli Carneiro quando diz: “N6s, mulheres negras,
fazemos parte de um contingente de mulheres que trabalharam durante séculos como escravas nas
lavouras ou nas ruas, como vendedoras, quituteiras ... Mulheres que ndo entenderam nada quando as
feministas disseram que as mulheres deveriam ganhar as ruas e trabalhar!”. Ora, trabalhar? no caso
das duas entrevistadas, que, como se pode observar, desde a infancia se envolveram no trabalho

pesado, ndo por ser de suas vontades, mas por ser a regra da regido, de suas situagdes enquanto
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mulheres ribeirinhas, sem muitas perspectiViasséé -em circunstancias tio grosseiras para uma
mulher. Nesse sentido € que se torna de extremé'relevéncia, nos estudos de género, propostos na
academia, que haja uma interseccdo com raca e classe, de maneira a serem (re)pensadas as questdes
femininas.

Portanto, por viverem as margens, é admissivel que mulheres como dona Cotinha e dona
Marta acabaram por se tornar parteiras e benzedeiras, tanto por ser uma experiéncia prioritariamente
feminina, quanto que por se encontrarem em lugares que estdo de certa forma distante das grandes
cidades com maiores recursos na area da salde e com isso tornarem-se um dos poucos recursos da

populacdo em busca de “curas” devido, € claro, ao seu “dom”. Além do que sobreviver é preciso.
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